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WORTWECHSEL
Wie das Wild
auf schmalerem Pfad
im Scheinwerferlicht
iber die Fahrbahn wechselt,
folg’ ich, -erschreckt
durch die neue Vermessung,

unsicher, leichtsinnig fast
deinem Anruf.

Ein Wort gibt das andre,
sic wechseln ihre Bedeutung
und werden selber

wie Wechsel gewechselt.’

\

Doch du, unerkennbar
jenseits des todlichen
Scheinwerfer-Messers™
auf dem zerschnittenen Pfad
mich dunkler erwartend,
bist du, der bleibt

im Wechsel der Worte

das Wort? RUDOLF OTTO WIEMER

‘R. O..Wiemer, aus: Wortwechsel. Wolfgang Fietkau-Verlag, Berlin, 1973
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DIE WAHRHEIT LIEGT HART AN DER GRENZE

Neue christliche Lyrik der Manner

. Dieser Tage blitterte ich in den geistlichen Gedichten Rudolf
Alexander Schroders. In einem Vortrag iiber «Kunst und
Religion» sagte er 1934 in seiner Heimatstadt Bremen, «daf
innerhalb des Zeitraums, in dessen geschxchthchem Ablauf
wir stehen, innerhalb der Welt, die wir die unsrige nennen
diirfen und miissen, kein Dichter und kein Kiinstler denkbar
sel, der nicht in einem bestimmten Sinne als ein christlicher
Dichter und Kianstler anzusprechen wire». Schrioder stellt die
These auf: «Alle Kunst ist religiose Kunst» und belegt sic an
Goethe. DaB in unseren Regionen Religion die christliche sei,

- setzt er voraus. Ein Kritiker, ausgestattet mit dem Schnell-.

feuergewehr polit-soziologischer Begriffe, kénnte Schréders
~ Sitze als Flucht vor der Zeit, als kirchenliedselig, will sagen
striflich unpolitisch bezeichnen. DaB Schréder mit seinen
Darlegungen des in der Vergangenheit Klassischen (und
Christlichen) einen Appell an die schon gefihrdete Zukunft
verbindet, ist zwischen den Zeilen herauszuhoren. Zwdlf
Jahre danach, anliBlich der Verleihung des Ehrendoktors
durch die theologische Fakultit in Tibingen (1946) betont
er vor einem diesmal theologischen Publikum, er habe sich
«sein halbes Leben lang durchaus nicht als geistlicher, sondern
als weltlicher Dichter betragen ». Holderlin-Leser erinnern sich,
daB der groBe Schwabe die Auseinandersetzung «weltlich »-
«geistig» (geistlich) in seiner Lyrik vehement erfuhr. Die
Christus-Ode «Der Einzige» schlieft er programmatisch:
«Die Dichter miissen auch [ Die geistigen weltlich sein» (in
der 1. Fassung von 1801/0z). R. A. Schréder betonte an der
‘Weldichkeit Goethes die selbstverstindliche Religiositit.
Holderlin signalisierte von der anderen Seite, da} eine aufler-
ordentlich vergeistigende Dichtung in Gefahr ist, den Boden
unter den Fiiflen zu vetlieren, daB eine ldcahswrend-mythmm-
rende Schau die reale Welt verlieren kann. Sinnenhaft erfah-
rene Witklichkeit und sprachlich vergegenwirtigte Welt sind
fir den Dichter unaufgebbar. -

Der Bruch zwxsch den Generatlonen wird sichtbar und
verstindlich

Von der Generation, die in der ersten Hilfte dieses Jahrhun-
derts antrat und religitse Lyrik formulierte, fiihrte kaum ein
Weg in die zweite Jahrhunderthilfte. Der sprachliche Bruch
wurde in den fiinfziger und sechziger Jahren deutlich. Die
Altmeister christlicher Lyrik starben. Die.jungen Autoren
traten nicht in ihre FuBlstapfen. Religiose Gedichte von Rang
wurden kaum sichtbar: Die Autoren, die in den spiten sech-

ziger und in den jiingsten siebziger Jahren mit religitser Lyrik:

an die Offentlichkeit traten, wurden nicht von Schroder,
Le Fort, Reinhold Schnender Konrad WeiB, Langgisser,
7 Bergengmen geprigt. Sie erfuhren neu die Auseinander-
setzung mit Welt und weltlicher literarischer Sprache. Sie
nahmen Einfliisse des Konkretismus (Kurt Marti), der Pop-
Literatur (Wilhelm Willms), der politischen Sprache und des
neuen realistischen Sprechens auf (Marti, Willms, R. O.
Wiemer). Der Prozel3 dieser Sprachﬁndung hat, verallgemei-
nert gesprochen, zehn bis zwanzig Jahre gedauert. Ende der
sechziger Jahre wird bei den religiésen Autoren das Sprach-
niveau der weltlichen Lyrik erreicht (bei Marti, Wiemer, bei
D. Solle, bei Eva Zeller). Eine neue sprachliche Basis ist
gewonnen. Das Weltgefiihl, das sprachliche BewuBtsein
habe sich verindert; mit ihnen die literarischen Ausdrucks-
formen des Glaubens. Ein Vergleich zweier Lobgedichte von
R. A. Schroder und R. O. Wiemer kann dies zeigen. Schro-
ders «Pfingstpsalm» stammt aus den mittleren dreiBiger
Jahren. Wiemers Psalm «Dich loben im Abfall» wurde 1973
verdffentlicht.
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Den Vater, den Geist und den Sohn;,

Pfingstpsalm

Nun lobe den Schépfer, o Welt!

Sing hell, wie du nimmer gesungen,
Dem Herrn, der mit feurigen Zungen -
Das Dunkel der Vélker erhellt.

Ihm jauchzt das erstandene Jahr:

Heut wird es den Fliigel der Taube
Hoch iiber verginglichem Staube

Im Wind aus den Himmeln gewaht.

Ja lobet ihn, Himmel und Etrd!

Thr Heiligen, riihmet die Gaben,
Den Schatz, der im Acker vergraben,
Die Perle, von vielen begehrt!.

Er haucht, und die Hiille zerreiBt:
Im Brausen verborgener Héhe,

Im freudigen Schrecken der Nihe -
Empfangt ihr den Heiligen Geist.
Die Zeichen sind michtig und groB:
Du wandelst in Kinder die Weisen,
Verjiingest die Kranken und Greisen
Und machst die Gefangenen los. )
Die Traurigen trostet dein Wehn,

-Ermuntert die Schwachen und Zagen,

Und wiren sie zehnmal geschlagen,
Du hilfst ihnen auf, und sie stehn.

O Geist, der die Herzen erneut

Und kiindigt in starken Gewittern,

Du sprichst, und wir schmecken mit Zittern

Die Fiille zukiinftiger Freud!

Gott neigt sich im ewigen Thron,

Er kommt und besuchet die Seinen:

Wir loben die Drei und den Einen,

(R. A. Schroder)

Dich loben im Abfall

Gott, der du sprichst in vielerlei Sprachen,

lehre mich dein Esperanto.

Der du’einlidst, deine Vorstellungen zu besuchen
verschaffe mir eine Platzkarte.

Der du die Zeitungen vollschreibst taglich,
verrate mir dein Alphabet.

Der du immer neue Anschlige ersinnst,

mache mich zu deiner Plakatwand.

Der du schreien liBt deine Leuchtreklamen,
l1af} mich aufmerken im Dunkel.

Der du fliechst aus den Kirchen,

stirke meine Hartnickigkeit, dich emzuholen
Der du dich hinter Masken versteckst,

1aB mich deinen Karneval nicht verachten.
Der du ankommst auf den Bahnsteigen,
zeige mir deinen Fahrplan. ‘

Der du dich zihlen 1aBt im Portemonnaie,

* korrigiere meine Berechnungen.

Der du wohnst in Motoren und Auspufigasen,
steh an der Kreuzung, sei Ampel und Stopschild.
Der du dich aufhiltst an den Grenzen,

bringe meinen Paf in Ordnung.

Der du den Dschungel bevorzugst,

instruiere mich, deinen Guerillero.

Der du lachst hinter den Fernsehschirmen,
mache licherlich meine Melancholie.

Bewege mein Zwerchfell, dich einzuatmen.
Der du die Millkiibel durchwuhlst Gott,
verschlieBe meinen Mund nicht, dxch zu

loben im Abfall. (R. O. Wiemer)



Bei aller Achtung vor Schriders Glaubenshaltung und seinen
~ Verdiensten um die Erneuerung des protestantischen Kirchen-
liedes (die, wie man spiter sah, in die Sackgasse fithrte), muf
aus der Sicht unserer Zeitgenossenschaft festgestellt werden:
In diesem religiosen Gedicht geschieht fast nur noch Repeti-
tion, kaum sprachliche Innovation. Es werden fast nur die im
religitsen Vokabular vorhandenen Worte und Bilder wieder-
. holt. Der bereits etablierte Wort- und Sinnhorizont wird nicht
iiberschritten. Es geschieht kaum Vetfremdung. Kaum eine

" neue Beziehung wird hergestellt, die aufhorchen 138t. Die ~

Versform, die biblischen Bilder, die Reime, Aufforderung und
Bitte, die Antithetik («helly-«dunkel»), die biblischen Bilder

aus einer agrarischen Welt, die Attribute' («verginglicher -

" Staub», «feurige Zungen», «begehrte Perle»), die Verben
(«jauchzen», «rithmen», «wandeln», «ermuntern»): alles ist
Bestatigung des bereits Vorhandenen, Wiederholung. Die

Gemeinde (der Text ist als Gemeindelied geschrieben) ver-

sichert sich ihres Besitzes, ihres Glaubens, ihres Andenkens,
ihres Geschenkes, ihrer Sprache, ihrer Freude. Der einzige
auBerordentliche Reim («Heiliger Geist», der «die-Hiille zet-
reiBt ») gewinnt keine Kraft, weil der Kontext keine Spannung
. enthilt, weil der Kontext ‘das Gegenteil von «Zerreillen»
zeigt und feiert, nimlich Bestitigung, Einholung, Besuch bei
den Seinen. Der Text verhindert geradezu die Sprengkraft, die
er dem Geist zuspricht. Man weifl von Anfang an schon alles.
Man feiert ein verinnerlichtes «Empfangen». Man wird
gerade nicht betroffen, weil der Text die Betroffenheit gar
nicht beférdert, sondern wahrscheinlich durch den Zitat-
charakter des Bekarinten, Vertrauten hindert. Dieser Pfingst-

psalm ist gereimter Katechismus. Bert Brecht hat Vergleich- -

bares- mit dem Kommunistischen Manifest versucht. Sein
‘Lehrgedicht ist — nicht zufillig — Fragment geblieben. Er hat
die Schwiche der in Verse gebrachten Ideologie erkannt. Eine
solche Versifizierung fand um die Jahrhundertmitte keinen
Adressaten mehr. Auch ‘Schréders «Pfingstpsalm» konnte
heute nicht mehr entstehen. Das VerheiBungspotential des
Pfingstereignisses kann auf diese Weise nicht mehr gereimt
werden. . Gereimte Katechismusbegriffe verstellen das
Fremde, petrifizierte Formeln das Unangemessene, Ubet-
raschende des Vorgangs. Ohne den kreativen ProzeB der Ver-
fremdung kann das Ereignis nicht als ein befremdendes ver-
gegenwirtigt werden.

Rudolf Otto Wiemers! Psalm ist ein Ind1v1dua1psa.lm Eine
. einfache Wortfeldprobe stoBt auf ganz andere Substantive und
Verben. Ein hier und jetzt erfahrenes Wirklichkeitsfeld kommt
- in Sicht. Hier werden nicht biblische Edelworte wiederholt,

nicht Edelbilder neu gefafit. Unsere Zeitungswelt, Plakatwelt,
Fernsehwelt, Motorenwelt, PaBwelt, Abfallwelt kommt in
Sicht. Jedes Wort fingt Realititsetfahrung ein. Ausgangs-
punkt ist nicht eine christliche Festformel. Eine geradezu
‘ungetaufte Wirklichkeit wird in Beziehung gesetzt zu Gott.
Eine «Abfallwelt» wird konfrontiert mit Gottes «Vorstel-
lungen». Der Autor scheint mit «Vorstellungen» bewuBt die
Schwebe zu halten zwischen subjektivem und objektivem
Genitiv, wodurch eine befremdende Offnung geschieht. Die-
ser ze1tgenossmche Psalmist denkt und betet die ihm waht-

- nechmbare Welt in das Wort Gottes hinein. Fragend werden -

«Vorstellungen» besucht, glaubend «Vorstellungen» ange-
schaut, korrigierend wird Vergegenwirtigung des scheinbar
Abwesenden * getrieben. . Exemplarisch geschieht neutesta-
mentliches Anschauen, vermittels Sprache Kommunion. Das
ist nicht mehlir die gefilterte und wiederholende Botschafts-
sprache. Eine von Erfahrungen ausgehende Sprache bewirkt
Innovation. Weltliche Sprache wird christlich kreativ. Eine

1 Rudolf Otto Wiemer, geb. 1905 in Fricdfichroda/ﬂﬁringen, Lehrer
in Bshmen, Thiiringen, Niedersachsen. Schausplelrczensent Bibliothekar,

Puppenspieler. Lebt als Schriftsteller in Goéttingen., «Dich loben im' -
Abfall» aus: Wlemer Wortwechsel. Wolfgang Fietkau Verlag, Berlin _

1973. S. 25.

Perspektive des Glaubens wird entwickeli, die den Glauben
an den lebendigen Gott bezeugt. Das Stilmittel ist das einer
anhaltenden Reihung: ‘das Litaneiprinzip, bestehend . aus
Wiederholung, Variation, Anruf.

_ Dieser cine Textvergleich muf3 hier geniigen. Ich meine, -er

kann die sprachliche Differenz veranschaulichen, den sprach-

" lichen Sprung zwischen Rudolf Alexander- Schroder (als

einem Vertreter der «christlichen Literatur» aus der ersten
Jahrhunderthilfte) und Rudolf Otto Wiemer (als einem in
der fortgeschnttenen zweiten Jahrhunderthilfte sprechenden
Christen) zeigen. Wiemer schrieb seinen Psalm nicht als j junger
Mann, sondern als fast Siebzigjihriger. Wie )ung ‘kann ein
SlcbZlg)ahnger sein | .

« Grenzganglg »

«Der du dich aufhiltst an den Grcnzcn, / bnngc meinen PafB

in Orzdnung », betet der Psalmist (das lyrische Ich) bei Wiemer.
Unter dem Titel «grenggingign» verdffentlichte Stephan Rei-
mund Senge 1975 seinen zweiten Gedichtband.2 Nur noch sel-
ten gehdren in unseren Gegenden Monche und Nonnen' zu
den lyrischen ‘Wortproduzenten. In der Schweiz hat sich die
Benediktinerin Silja Walter einen literarischen Namen ge-
macht, auch der Benediktiner Bruno Stephan Scherer. In der
Bundesrepublik bildet diese Ausnahme, der Zisterzienser
Senge. Senge ist 1934 in Hannover geboren. Er lebt als Ménch
in der Abtei Himmerod in der Eifel. 1973 erschien sein Ge-

- dichtband «geglitten aus botschaften». Senge hat offenbar

iber den Klassizismus und Expressionismus (fritherer christ-
licher Autoren) hinaus Pop-und vor allem konkretistische Ein-
fliisse aufgenommen. Da wird zum Beispiel die Armut des
Glaubens nach Weihnachten ausgesprochen, die scheinbare
Linearitit verritselt, die Wort- und Zeitebene zur Falle — und
doch und gerade so Andenken gestiftet, Glaube vergegen-
wirtigt.

Nach Weihnachten -

ein Gedicht iiber Gott

_in.den Schnee kratzen.

Wenn es taut,
weill man,
bleibt nichts,

nichts auBer dem Wunsch,

spiter nach Weihnachten

ein Gedicht iiber Gott

in den Schnee zu

kratzen.

«Geglitten aus Botschaften » kann programmatisch verstanden

werden: geglitten aus der Selbstverstindlichkeit des Uber-
kommenen, geglitten auch aus den Botschaften der neuen

. Segensverheifier, geglitten aus dem Botschaftsanspruch der

dichterischen Sprache. Es geht um eine Auscmandersetzung
des Glaubenden mit Wirklichkeit, um einen Etfahrenspro-
zeB, den jede Generation neu auf sich nehmen und, soweit
moghch formulieren mufi.

Die Wortaskese des ersten Gedichtbandes fiihrt der zweite
Band, «grenzgingig» (1975), weiter. Ein Meditierender
schreibt Wortkondensate. Er verkirzt die Sitze, staut die
Verkiirzungen nochmals in die kurze Verszeile. Souverin
setzt Senge die Metapher ein. Intransitive Verben gebraucht
er transitiv; transitiven Verben setzt er ein uniibliches Objekt.

2 Stephan Reimund Senge, geb. 1954' in Hannover, 1958 Matura in Wien.
Danach Eintritt in die Zisterzienserabtei Himmerod/Eifel. Seine Gedicht-
binde, «Geglitten aus Botschaften» 1973, «Grenzgingig» 1975, beide
erschienen in der Himmeroder Buchreihe (Abtei Himmerod).

3 Zu den Gedichten von Bruno Stephan Scherer siche P. K. Kurz in: Die
Neuentdeckung des Poetischen (Frankfurt 1975),- S. 134-139. Socben
erschien von B. St. Scherer: Gebete fiir Liebende. Rex Vctlag Luzern/
Miinchen (1976). -
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.Die bewuBite Verfremdung wird deutlich. Die haikuartige
Meditation «Nihe» lautet:
Friede war,
wir blatterten
einen Geschmack Nihe auf
Nihe -
und wufiten Dich.

Ein anderes Gedicht spricht die nachtliche Begegnung mit
einem Du an. Das Du wird als’ «Geist» verstanden. Das
meditative BewuBtsein des Betrachtcnden offnet sich beinahe
unendlich.

Ehe du hellst,

dunkle das Ohr ein.

Morgen verbirg das Gesicht

und iibers Jahr meine Zunge.

Nacht

Deine Blume

Geist.

In einer Folge von s Psalmcn (der lingste besteht aus 22

Worten) beschreibt, betrachtet, betet Senge mdnchische
-Existenz heute, «Zwerggeschrumpfte», die «ihr Halleluja
weinen», «bettelnde Wichter», die (auch) «gebissen» wet-
den «von der Schlange Hast»; Arme, diesich «segnen lassen»
und doch nicht-arm genug sind fiir die absolute Begegnung

mit «Ihm». «Grenzgingig» berichtet von einem, der den -

Gang zwischen einer mit den duBeren Sinnen erfahrenen Welt

und einer mit anderen, mystischen Sinnen erfahrbaren Wirk-

lichkeit auf sich nimmt. Grenzgingig geht der christliche
Glaube. Grenzgingig geht exemplarisch das ménchische
Leben — wenn die Hungererfahrung dieser Existenz angenom-
men, die Geisterfahrung ausgehalten wird. « Bewandert Seine |
und Eure | Sehnsucht», heiBt ‘die Ermutigung fiir Grenz-
ginger.

Vergleichend darf man sagen: hier formuliert sich nicht wie
beim frithen Rilke m&nchische Existenz 4sthetisch, einfithlend
und dichterisch visiondr. Hier bezeugt monchische Existenz
sich asketisch im Wort. Keine erotisierend-betérenden Sing-
worte, die den Gott wie einen Geliebten umkreisen. Angeru-
" fene Existenz antwortet, sich in Jona und Hiob erkennend,
einem «Er», einem «Du», «Jesus», dem «Geist». Senges
Mdnchsverse sprechen unvisionell. Sie reden im harten Ton,
der dieser Existenzweise entspricht. Dichterische Verbositit
kann und will sich nicht formulieren. Eine asketische Kraft
wird in Distanz zur Welt und zur Fiille von Worterfahmngen
dennoch produktiv.

Grenzgingig geht auch Wilhelm Wil/ms mit seinen neuen
Gebranchstexten fiir die Gemeinde. Willms, geboren 1930,
katholischer Pfatrer in Heinsberg bei Koln, ist in den letzten
Jahren der bekannteste christliche Song- und Textautor ge-
worden. Zahlreiche Songs werden, vor allem in Nord-
deutschland, in Gottesdiensten gesungen. «Wenn das rote
Meer griine Welle hat» gehort zu diesen Liedern. Jiingst gab
es Aufregung um sein Marienmusical « Ave Eva», das einigen
Leuten nicht fromm genug, will sagen zu sinnlich roch.

- Willms ist ganz und gar Praktiker. Seine Betrachtungen,
biblischen Erzihltexte, Bildgeschichten, Litaneien, Aufrufe,
Fiirbitten, Prifationen, Psalmen, Lieder entstanden aus den
Bediirfnissen von Menschen in einer GroBstadtpfarrei. Willms
schrieb die Texte fiir den Gebrauch im Gottesdienst. Die
sprachlichen Méoglichkeiten und Erwartungen eines Durch-
schnittsbesuchers kennt er. Willms nahm (nahm) stilistisch vor
allem Poptendenzen auf. In seinen Texten versucht er, die
Worte und Ereignisse der Bibel mit den Ohren eines Men-
schen in unserer Gesellschaft zu horen, sie in unser Beziehungs-
feld von Realititserfahrung einzulassen, sie in der Nihe der
tatsichlich gesprochenen Sprache (also der Umgangssprache)
neu zu formulieren. Wills hat begriffen, dafl das von Jesus
Versprochene sprachlich schon seit langem zu wenig erfahr-
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bar war. Die Theologie spricht in Begriffen. Aber die Begriffe
leiden an Auszehrung, die hohe Lehre an Abstraktion. Willms
verdffentlichte den ersten Band seiner «Wiederbelebungsver-
suche» unter dem Titel «Der geerdete Himmel» (1974). Der
Titel enthilt ein Programm. Wenn die Botschaft des Jesus von
Nazaret nicht in luftverdiinnte Riume entschweben soll, mul3
diese Botschaft neu geerdet werden. Willms bedenkt ausdriick-
lich die sprachlichen «Voraussetzungen», den notwendig krea-
tiven Prozel der Sprache. «. .. begeben wir uns an die stelle/
wo andere | die verfasser der blbel | schon gestanden haben |/
als sic anfingen [ zu sprechen [ zu schreiben [ zu umschreiben |
sie haben in bildern | die aus der erfahrung | vergangener
generationen | herriihrten [ oder mit eigenen worterfindun-
gen | die dimension anzudeuten versucht / aus der wahres
leben. [ hervorbrechen kann | ... sie haben ... | ihre hérer |

. -ihre leser herausgefordert [ aus der logik des alltiglichen [ aus

der verbohrtheit des iiblichen . . .»

Der neue Band «Roter Faden Glick» (1975)% beginnt mit
einer «Einfidelung», die auf ihre Weise das Thema «gtenz-
gingig » aufnimmt. «Ich wohne [ an der grenze | ich habe mir /
den ort an der grenze | vor-liufig | als meinen ort [ gewihlt /
so lebe ich | vor-laufig /| Grenzsituation [/ Ich bin | grenz- .
ginger [ und zahle zoll / zahle / mit meinem leben |/ fiir | das
leben [/ Die wahrheit liegt an der grenze | hart an der grenze |
auf des messers schneide | die wahrheit / liegt / hart an der
grenze [ zum irrtum [/ Mein leben | grenzt [ an den tod |/
geburt [ und tod [ grenzen mich ein [ ich achte die grenzen |
ich gebe acht / auf die grenze [ ich achte scharf | auf die
grenze [ ich befinde mich / hart [ an der grenze | ich iber-
schreite [ die grenze / ... ich bin nicht grenzenlos | mein los
ist | ‘grenzbewohner zu sein...» Das stilistische Verfahren
ist erkennbar: Wortfeldbeschreibung, -Assoziationsketten,
Sprachreihen, die selbst auf der Grenze zwischen biblisch-
theologischen Erinnerungen und Alltagssatzen gehen, kurzum
Feldbeschreibung eines BewuBtseins mit den sprachhchcn
Mitteln der Litanei und der Collage.

Willms weil um das Befremdende der biblischen Gestalten,

vor allem der Person des armen Jesus. Vermutlich ohne die
Brechtsche Verfremdungstheorie zu kennen, ist er auf das
literarische Prinzip der Verfremdung gestoflen. Verfremdung
verhindert, dal die Menschen sagen: das kennen wir schon,

- da geschieht nichts Neues, da brauchen wir uns nicht zu

erregen, das bringt uns nicht durcheinander. Das brauchen
wir nur zu wiederholen, brauchtumsmiBig oder theatralisch
oder liturgisch-kultisch. Das brauchen wir nur einsetzen,
dann funktioniert es von selbst.

Verfremdung macht eine Sache neu sehen, 1ifit Bekanntes
anders sehen, erregt Verwunderung, Anstofl, Nachdenken.
Verfremdung setzt Bekanntes in ungewohnte sprachliche
Bezichungen. Verfremdung erregt Aufmerksamkeit. Ver-
fremdung aktualisiert und provoziert. Verfremdung verlangt
eine kritische Stellungnahme. Verfremdung appelliert an
eigene Erfahrung. Verfremdung liBt unsere glatten Voraus- -
setzungen als fragwiirdig erscheinen. Verfremdung durch-
bricht unsere Fixierungen. Verfremdung kann uns heilsam
stéren in unserem Einrichtungshaus. Verfremdung stoBt ein
Fenster auf. Verfremdung kann uns sehend machen. Ver-

.fremdung kann bewirken, da8 eine Sache unter die Haut geht.

Sie stellt in jedem Fall Kontakt her, Kommunikation. Ver-
fremdung braucht nicht eine theratensprache produzieren.
Jesus' sclbst hat verfremdet. Wo immer kreativ gesprochen
wird, geschieht Verfremdung. :

¢ Wilhelm Willms: «Der geerdete Himmely, Butzon & Bercker, Kevelaer
1974. «Roter Faden Gliick», ebd. 1975. «An die Wand geschrieben», 10
Text- und Bildposter, erschienen 1975, ebenfalls bei Butzon & Bercker. 1976
erschien (ebd.) die Schallplatte: « Glaubwiirdiges Brot. Ein Kdérnchen
Wahrheit in sieben Geschichten». Musik Peter Janssens. Noch 1976 wird
der Textband «Aus der Luft gegriffen. Bausteine zu Gottesdiensten mit
Kindern und Familien» (ebd.) erscheinen,



Willms kann von Zeitungsnotizen ausgehen, von Report und
Interview, von Feuerbachs Thesen, von biblischen Geschich-
ten: immer behilt er den armen Mann aus Nazaret im Auge,
seinen Vater, seine Mutter, seine Vorwelt und Mitwelt, seinen
Geist, seine Botschaft, seinen Willen, uns neu zu erschaffen.

‘Alle Beobachtungen, seine Glaubens- und Worterfahrung.

durchzieht der «rote faden gliick». Ein roter Faden war
- frither in das Tauwerk detr englischen Marine eingedreht. Ex
garantierte die Herstellung und bezeichnete den Besitz. Was
alle Teile der Botschaft durchzieht, meint Willms — Botschaft
als Ursprung, Anweisung, VerheiBung - ist «Gliick ». Gegen-
iber fritheren Katechlsmusverengungen von «du sollst»
und «du muBt» ist das eine bedeutende Akzentverschiebung.
Manchen Christen mag sie als einseitig oder sogar gefihrlich
erscheinen. Aber waren, was wir unter «Seligpreisungen»
verstehen, nicht GliicksverheiBungen? Wer unterstellt, daB
es Gliick, den roten Faden Gliick, auBerhalb von Moral
gebe? geben konne? Er wire naiv, tdricht, morahn—gemg,
sittlich unerweckt oder verdorben.

Es ist Willms gelungen, das Evangelium neu zu entdecken und
diese Entdeckung seinen Zeitgenossen, seinen christlichen
Briidern und Schwestern, vor allem jungen Menschen, in
einer verstindlichen Sprache kreativ mitzuteilen. Pfingsten,
die neue Sprache, ereignet sich in seinen Texten. Literarisch
vollkommen war bereits die Sprache der ersten Pflngstbegei-
sterten nicht, wohl aber ganz kommunikativ, Gemeinschaft
stiftend, verindern. Im tbtigen, meine ich, wire es dringend
notwendig, einmal Sprachvergleiche zwischen neuen christ-
lichen Texten, dogmatischen, katechetischen, predigenden,
literarischen, in Verse gesetzten Texten anzustellen.

2. Teil folgt Paul Konrad Karg, Planegg bei Miinchen

Christentum und Sozialismus

Anmerkungen zum neuen Bensberger Memorandum

Ein «Memorandum» (Denkschrift) herauszugeben, ist in Deutschland
seit dem Zweiten Weltkrieg zunichst bei der EKD (Evangelische Kirche
Deutschlands) Tradition geworden. Auf katholischer Seite inaugurierte sie
der sogenannte «Bensberger Kreis» mit einem beriihmt gewordenen Text
" -von 2§ Seiten zu den deutsch-polnischen Fragen vom Jahre 1968, dic damit
zur Offentlichen Diskussion gestellt wurden (Polen-Memorandum). Im
Jahr darauf wurde eine weitere Denkschrift « Die Christen und der Krieg
in Vietnam» (111 Seiten) und 1971 eine dritte iiber die «Demokratisie-
rung der Kirche» (102 Seiten) herausgegeben, die aber bereits nicht mehr
dieselben Witkungen auslosten. Nihere Auskunft iiber die Arbeit an
diesen und anderen fritheren Stellungnahmen gibt eine Broschiire von
Heinrich Missalla: Der Bensberger Kreis. Ein kritisches Selbstportrit.
Diisseldorf, 1973. (Anschrift des Kreises bei diesem Autor: Prof. Dr. H.
Missalla, 463 Bochum, Alte MarktstraBe 50.) Das im folgenden bespro-
chene Memorandum ist — nach betrichtlich frither erschienenen Teil-
abdrucken - im April dieses Jahres ausgeliefert worden. Red.

Der Bensberger Kreis, der immer noch so heifit, weil ‘er vor
zehn Jahren in Bensberg bei K6ln zum ersten Mal zusammen-
kam, hat erneut eine umfangreiche Studie vertffentlicht. Er
nennt sie, seiner Gewohnheit folgend, «Memorandum», ob-
wohl es sich um eine umfangreiche Ausarbeitung handelt, die
" immerhin 187 eng. bedruckte Seiten eines Taschenbuchs der
Reihe «rororo aktuell» (Nr. 4003. Reinbek 1976) fiillt. Es
ist zweifellos zu begriiflen, daB dieses Memorandum mit dem
Titel «Anti-Sogialismus aus Tradition? Memorandum des
Bensberger Kreises zum Verhiltnis von Christentum und
Sozialismus heute » in einer Form und an einem Ort prisentiert
wird, die ihm weite Verbreitung und Resonanz sichern.

Schon bevor man das. Buch in die Hand nimmt und nicht erst nachdem
man sich — nicht ohne Miihe und erheblichen Zeitaufwand — hindurch-
gearbeitet hat (Seite um Seite bisweilen mehrfach lesend und mit zahl-

reichen Glossen versehend), méchte man wissen — und das ist doch wohl -

ziemlich «normal», wenn vielleicht auch «biirgerlich » -, wer das « Papier »

verfaBt-hat. Nun, man kennt diesen und jenen, der wihrend der drei-

jahrigen Vorbereitung «dabei» war, abet das Buch selbst gibt {iber seine
Autoren keine Auskunft, Wihrend frithere Memoranden der Bensberger
immerhin von denjenigen namentlich unterzeichnet und insofern offent-
lich mitverantwortet wurden, die bei den SchluBabstimmungen des
Krcises positiv votiert hatten, fehlen hier derartige Namen ebenfalls.
Lediglich das Vorwort trigt die Unterschriften der gegenwirtigen
' Sprecher-Gruppe des Bensberger Kreises (S.8). Wir haben es also im
literarischen Sinne (man etlaube mir die Ironie) mit einem von «an-
onymen» Christen geschriebenen Text zu tun. Derlei anonyme Kollektiv-
arbeiten sind nicht gerade sympathisch, zumal sie an bestimmte staats-
marxistische und dhnliche Publikationen erinnern; auch der Spigge/ schreibt
in der Regel anonym, und selbst die Herder-Korrespondenz nannte lange
Jahre hindurch keine Verfassernamen. So wird man cine gewisse Berech-
tigung der Anonymitit darin sehen diirfen, daB sie dazu beitrigt, die
Auscinandetsetzungen unabhingig von den Personen fithren zu kénnen,
Es spricht also einiges dafiir, diese Anonymitat zu billigen, weil es natiir-
lich um die betithmte «Sache selbst» gehen soll.

Nach dem Umschlag zu urteilen, fiir den der Verlag und nicht
die Bensberger verantwortlich sein diirften, haben wir hier
«das Dokument des Links-Katholizismus » vor uns, und damit
der Leser sogleich einen Eindruck von der Grundstimmung
und den Absichten des Memorandums erhilt, steht auf dem
Umschlag auch noch der Satz Mk 10, 45: «Denn auch der
Menschensohn ist nicht gekommen, sich bedienen zu lassen,
sondern zu dienen und sein Leben hinzugeben als L&segeld
- fiir viele.» Bei dieser Prisentation scheint wieder einmal der
Werbezweck die Mittel geheiligt zu haben. Das Wort «Lose-
geld» in dem Markus-Vers signalisiert die ganze Problematik
eciner zwischen vorwiegend religits-traditioneller und vor-
wiegend (theologisch-)politischer Interpretation sich bewe-
gender Berufung auf die Bibel. Auf diese Grundfrage komme
ich wieder zuriick, doch mochte ich hier schon unterstreichen,
daB an diesem Punkte der Text der Bensberger niichtern und
iiberzeugend bleibt ~ leider im Unterschied zu dem ersten
Eindruck, den die Umschlaggestaltung vermittelt. ‘

Erste Resonanzen .
Jedenfalls sollte man das Bensberger Sozialismus-Papier nicht
so beurteilen und abtun, wie es der bisherige CDU-Sprecher
Weiskirch getan hat, der nach der Veroffentlichung einiger
Ausziige im Spiege/ erklirte, es handle sich um eine Aktion
von kirchlichen «AufBenseitern». Die Bensberger wissen
selbst sehr genau, daf} sie «als Gruppe im deutschen Katholi-
zismus eine Minderheity (S. 11) bilden, aber Minderheiten
und «AuBenseiter» in dem von Weiskirch. gemeinten ab- -
filligen Sinne sind keineswegs dasselbe. Und weiter wird
man fragen diirfen: Ist etwa der CDU-Sprecher als solcher
"bereits ein christlich-kirchlicher «Innenseiter», oder ist er
etwa durch besondere Gaben dazu befihigt und berechtigt,
zu entscheiden, wer dieses und wer jenes ist? Bestitigt nicht
gerade die Reaktion Weiskirchs, was in bezug auf das Ver-
hiltnis von Kirche und CDU/CSU lingst jedermann weil und
was — dariiber hinausgehend — die Bensberger sagen wollten:
daB nimlich die Verdringung eines sogenannten «linken»
Fliigels des bundesdeutschen Katholizismus auch theologisch
und kirchlich eine Gefahr darstellt (vgl. S. 180), weil, so ver-
stehe ich das, die Kirche eben keine politische Vereinigung ist
oder werden darf (eine nicht gerade neue und erstaunliche
Einsicht, die allexrdings auBerhalb der Bundesrcpubhk sehr viel
selbstverstindlicher und vertrauter ist — aus Griinden, die
hier nicht zu diskutieren sind). Im iibrigen sind « AuBenseiter»,
wie sich philosophisch und historisch zeigen 1iBt, nicht selten
weit kompetenter als «Innenseiter», die leicht betriebsblind
und theorieunfihig werden.

Will man das Sozialismus-Memorandum der Bensberger ge-
recht und fair beurteilen — und darauf haben sie zweifellos
einen moralischen Anspruch —, so mufl man sich nicht zuletzt
iiber .den literarischen Charakter, den Adressaten und iiber
den Zeitpunkt der Veroffentlichung dieses Papiers Gedanken
machen. Nicht ein wissenschaftliches Werk sollte publiziert
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werden, sondern eine politisch-aufklirende, zu fundierterer
" Auseinandersetzung und Kritik auffordernde Denkschrift
auf solider wissenschaftlicher Grundlage. Und wenn man
auch der allzu richtigen Meinung zustimmen wird, die Dis-

kussion des Themas «Sozialismus und Christentum» sei

«iberfillig» (vgl. Vorwort, S.7), so war das Datum der

Bundestagswahl sicherlich nicht unwillkommen. Auch wenn

Sprecher des Bensberger Kreises den unmittelbaren Zusam-
menhang des Memorandums mit dem 3. Oktober 1976 wohl
mit Recht dementieren, wire es doch kaum glaubhaft, wiirde

man so tun, als wiren simtliche diesbeziiglichen Gesichts-

punkte «rein zufillig» .

Allein, solche Kalkulanonen konnten sich als ein Schlag ins
Wasser erweisen, denn die Chancen der SPD/FDP-« Majorité»

stehen nicht gerade giinstig. Aber wie dem auch sei, im Hin-- '

blick auf eine Wahlentscheidung iiber die nichsten vier Jahre
(1) kann die Option fiir eine sich reformierende CDU nicht
- generell verteufelt werden, gerade wenn und weil das Sozialis-
mus-Problem eine lingerfristige, internationale und theore-
tische Perspektive bedeutet, die auch dann noch diskussions-
wiirdig bleibt, wenn der Zustand und die Politik der deutschen
Sozialdemokraten zu ernsten Sorgen AnlaBl geben. So gesehen
haben die Bensberger vollig recht, wenn sie eine seridse Aus-
einandersetzung einleiten und mit Blick auf die Wahl lediglich
«argumentative Entscheidungshilfen» anbieten wollen (vgl.
S. 184 £.). Trotz solcher edler und unterscheidender Absichten

ist bisweilen ein betont linker Zungenschlag in diesem Papier |

nicht iiberhdrbar (vgl. besonders S.100-115), so daB die

. Distanzierung des dem Bensberger Kreis bisher zugehorigen
CDU-Bundestagsabgeordneten Norbert Blim (der die Sache
insgesamt richtiger sieht als Weiskirch) nicht iiberraschen kann.
Doch auch die SPD zeigte sich keineswegs hocherfreut iiber
dieses Memorandum — wie die Besprechung von Romain Leick
im «Vorwirts » vom 26. 2. 1976 beweist — denn es liBit unver-
kennbar deutlich werden, dal im internationalen Vergleich
der Sozialismen die relative Rechtslastigkeit der deutschen
Sozialdemokraten klar in Erscheinung tritt. So widerspriich-
lich also die ersten Resonanzen wirken, sie bestitigen auf ihre
Weise zumindest eines, was den Bensbergern auch selbst nicht
verborgen geblieben ist: die fatale Vieldeutigkeit des Sozialis-
mus-Begriffs. Dies ist in der Tat ein Dilemma, unter dem das
gesamte Papier notwendigermaBen leidet.

.Ein Blick auf Disposition und Inhalt des Memorandums mag
dies bestitigen. Schon im Vorwort wird das Bemithen sichtbar,
‘von vornherein die offenbar méglichen MiBverstindnisse mit
Hilfe von Untetscheidungen und Restriktionen abzuwehren,
d.h. es wird eine Immunisierungsstrategie angewandt, die
nicht nur jedwede Kritik an dem Papier erschwert, sondern
auch jede thematische Auseinandersetzung, weil man nie
genau weiBl, wer mit welcher Kompetenz, mit welcher Pri-
tention (wissenschaftlich? historisch? politisch-pidagogisch?)
und auf welcher Sozialismus-Linie sich duBert. Es folgen als-
dann, nicht ohne gelegentliche Uberschneidungen und bis-
weilen storende Uberginge, sechs nach Inhalt und Urnfang
unterschiedliche Kapire/.

Das erste erliutert iiberblickartig das- Verhiltnis von Katholizismus und
Sozialismus «in historischer Perspektive» (S. 13-36); das zweite behandelt
Theorie und Praxis «sozialistischer Ubergangsgesellschaften» an den
Beispielen Sowjetunion, DDR, Jugoslawien und China und legt jeweils
die politischen Schwierigkeiten und die immanent-ideologischen Aporien
dar (S. 37-65); das arirfe Kapitel ist bei weitem das lingste - es duBert
sich auf gut achtzig Seiten (S. 66-147) zur «politischen und sozio-dkono-
mischen Analyse der BRD im Horizont sozialistischer Perspektiveny,
wobei zum Teil weitschweifig, bisweilen sehr prizis (vgl. S. 123-141:
«Frieden und Entwicklung in weltweiter Solidaritit»), bisweilen eher
langweilig und einfallslos (vgl. S.141-147: «Der Faktor Erziehung:
Bedeutung — Defizite — Neuorientierung ») iiber nahezu simtliche Aspekte
" der bundesdeutschen Politik Meinungen und Urteile abgegeben werden,
bei denen «Empirie» und «sozialistische Perspektive» bald nebeneinan-
der stehen, bald zusammenflieBen. Das finfte Kapitel (zum vierten siche
unten) faBt allgemeine Fragen des Verhiltnisses von Christen und Sozia-
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listen «heute und morgen» in den Blick (S. 164~175), das sechste endlich
wendet sich konkretisierend der Bundestepublik zu (S. 176-187) und
nennt einige Konsequenzen, die in den ersten Stellungnahmen stirker
diskutiert wurden als die eigentlichen Datlegungen des Memorandums,
zu dessen Lektiire man halt Zeit braucht.

Auf all diesen Seiten findet man eine Fiille von wertvollen
Informationen, legitimer Kritik, iibetfliissiger Polemik, von
Selbstverstindlichkeiten, Hinweisen, Ermahnungen, aber auch
Schiefheiten, Fragwiirdigkeiten, Anspielungen usw. Da ja
eine stattliche Zahl von Arbeitsgruppen und Fachleuten dieses
Papier erarbeitet haben, werden sich — vielleicht und hoffent-
lich — andere Fachleute mit den Spezialproblemen der zahl-
reichen angesprochenen Sachbereiche befassen, so daBl ein
einzelner Rezensent immer nur einen Gesamteindruck wieder-
geben kann und sich ansonsten auf solche Felder beschrinken
wird, auf denen er sich eine Mitsprachemdglichkeit zutrauen
darf.

Welcher Sozialismus ?

Auf vielen Seiten des Papiers gewinnt man den Eindruck einer
allzu doktriniren (und semantischen) Identifizierung mit
Marx, mit einem «richtig interpretierten» natiirlich, der als
der Hohepunkt gesetzt zu sein ‘scheint, vor dem und nach
dem nichts Vergleichbares zu finden sei (vgl.S. 37-43, 66,
auch 22 und 28). Es mag sein, daB nicht selten die behandelten
Themen eine derartige Einseitigkeit nahegelegt haben; es ist
andererseits nicht zu i{ibersehen, daBl zahlreiche Differenzie-

_rungen angebracht werden, daB man mit Fug und Recht um

den human-humanistischen Marx ringt und die Verirrungen
des Marxismus-Leninismus-Stalinismus ebenso verwirft (vgl.
S. 43—50) wie die des Christentums und des Kapitalismus.
Trotzdem bleibt manches miBdeutbar und schief, zum Bei-
spiel die Versicherung, es sollten nur «Entscheidungshilfen»
geboten werden; dies geschieht zwar, doch die Absicht und
der Wille zur Uberredung sind ganz eindeutig, und dazu sollte
man auch stehen. Auf S. 185 heilt es: «Der Bensherger Kreis
hat sich nicht fiir eine sozialistische Politik entschieden.» Das
darf man, auf den Kreis als ganzen bezogen, gewil akzeptieren
(vgl. auch S. 12), aber man fragt sich unwillkiirlich, wie ernst
das Memorandum dann iiberhaupt zu nehmen ist. Ist es nur
cine intellektuelle Exerzieriibung oder eben doch der Beginn
oder richtiger: die Fortsetzung jenes Austauschs und jener
Zusammenarbeit, die als «liberfallig» gelten? Leider ist das
kirchliche und politische Klima in der Bundesrepublik und sind
diejenigen, die es entscheidend prigen, dafiir verantwortlich,
daB selbst ein solcher Text eines solchen Kreises auf gewisse
Riicksichtnahmen anscheinend nicht hat verzichten kdnnen.

" Dies aber diirfte sich als eine vergebliche Bemithung heraus-

stellen, da doch, was hier geschrieben steht, fiir «katholische
Ohren» weithin bereits so kiihn und verwegen ist, daBl die
Bensberger sich kiinftig schwertun werden, die Schelle abzu-
werfen, die. man ihnen jetzt umhingt.

Diese diffizile Situation wird dadurch noch zusitzlich kompli-
ziert, dal die Frage, wofiir denn nun eigentlich dieses Bens-
berger Papier selbst eintritt, was also gewissermaBen der
christlich-humane «Bensberger Sozialismus » programmatisch-
inhaltlich intendiert, in dem Memorandum nicht mit hinrei-
chender Deutlichkeit beantwortet wird. Der Text konzediert .
einmal (vgl. S.104) gewisse utopische Momente dieser
«Perspektive »; der Wille zur Gerechtigkeit, Gleichheit, Frei-
heit (in dieser Reihenfolge?) und zu anderen Grundworten
und -werten ist offenkundig. Auch klingt gelegentlich ein Ton
an, der eine Art sicheren Glaubens hinsichtlich der kiinftigen

1 Ich gestehe gern ein, dal} ich mit diesen meinen Anmerkungen selbst: .

- unzufrieden bin. Aber es miiBte ein hnlich umfangreiches Werk verfafit

werden, wiederum von einem Team, um die zahlreichen Sach- und Detail-
fragen dieses Memorandums in angemessener Ausfiihrlichkeit zu disku-
tieren. Auch kann und soll ja hier die Lektiire nicht essetzt, sondern gerade
empfohlen werden!



Unvermeidlichkeit des «Sozialismus » vermuten 138t (vgl. u.a.
den Gebrauch des Wortes « Endziel » auf S. 115). Daran wiitde
mich weniger diese etwas diffuse Prognose als solche stéren,
als vielmehr die Anthropologie, die ihr zugrundezuliegen
scheint und die ich fiir zu optimistisch halte.

Als eine’ weitere angreifbare Stelle nenne ich hier nur noch

den Kapitalismus-Begriff dieses Papiers: Ist er nicht zum -

. bloBen Signalwort fiir einen Feind geworden, gegen den man
kimpft? Dagegen wire nicht einmal etwas zu sagen, wenn
man diesen Begriff nicht mit einer gewissen. historischen
Unbekiimmertheit verwenden wiirde, die simtliche Revisio-
- nen des kapitalistisch-liberalistischen Konzepts, die es ja

schlieBlich auch gibt und die die Bensbérger natiirlich kennen,
als im Grunde uninteressant abtut und insofern bei einer Pola-
risierung stehen bleibt, iiber die man gerade diskutieren sollte.
Wiirde jemand die Revisionen innerhalb des Sozialismus fiir
ebenso unwichtig erkliren, wie die Bensberger. es mit denen
innerhalb des Kapitalismus tun, wiirde man zweifellos pro-
testieren. Gewill wird man mir einige Stellen zeigen kénnen
(z.B. S. 100-103, 10§, 108f., 112), -an denen man auf die
Wandlungen des Kapltahsmus zu sprechen kommt, aber ich
meine trotzdem, daB ebenjener Eindruck aufkommen kann
und wird, den ich skizziert habe.

Das blbhsch -theologische Herzstuck

Das vierte Kapitel habe ich bisher unerwihnt gelassen. Es
handelt iiber die «Tragweite biblischer Traditionen fiir die
Verhiltnisbestimmung von Christentum und Sozialismus »
(S. 148-163). Vielleicht klingt es pathetisch, wenn man diesen
Abschnitt als das Herzstiick des Memorandums bezeichnet,

aber er scheint mir doch der Schliisseltext zum Selbstver-
stindnis und zur Motivation der Bensberger, aber auch vieler -

anderer, mit ihnen sympathisierender Gruppen, Kreise und
Einzelkimpfer zu sein. Hinter diesem Kapitel steht die ge-
" samte neuere Theologie, vor allem aber die Exegese und die
dogmatisch-systematische Hermeneutik, Man muf} voll aner-
kennen, daf hier griindliche und niichterne Reflexion am
Werk war, und man muf} es auch einmal aussprechen, daB die
angeblichen «Innenseiter» es sich mit den Auslegungen des-

sen, was christlich ist, ganz entschieden zu leicht machen, .

solangc sie nicht jene exegetischen und theologischen Wege
zuriickgelegt haben, die hier den Hintergrund bilden. Gliick-
licherweise behaupten die Bensberger nicht, es fithre ein
direkter Weg von Jesus zum Sozialismus. Aber sie erinnern
zu Recht an «Perspektiven » im Alten Testament, bei Jesus und
in der Kirchengeschichte, die auf eine Spiritualitit zugunsten
der Armen, Schutzlosen, Ausgebeuteten verweisen, eine Hal-
tung, die nach dem Urteil vieler heute cher bei «Sozialisten »
als bei «Kapitalisten» wiederzufinden ist (wobei also diese
typisierende Alternative fiir bestimmte divergierende Leitvor-
stellungen steht).2 Es bleibt dabei aber festzuhalten, daB die
. Notwendigkeit des rational vermittelten politischen Urteils?

auch bei einer derartigen kritischen Erinnerung nicht iiber--

spielt werden darf (und gottlob wollen die Bensberger dies
auch nicht, denn sie verfielen sonst in der Tat der traditionel-
len, schlechten «politischen Theologie», und nur das Vorzei-

o chen hitte sich gedndert).

Somit hingt die «Verhaltmsbestimmung » von Sozialismus und
Christentum (bzw. Katholizismus, iiber den das Memoran-
dum in erster Linie spricht) wesentlich von der Sensibilisie-
rung des christlichen Gewissens, von dem Bildungsniveau der
Christen, von politischer «Klugheit» und von wissenschaft-
lichen Analysen verschiedenster Art ab. Betrachtet man die

* Vgl in diesem Zusammenhang: D. Savramis, Das Christliche in der
SPD. Miinchen 1976.

% Dazu siehe meinen Beitrag «Pridikat «christlich). Uber die Notwendlg-
keit des politischen Urteils», in: Worte machen keine Politik. Beitrige zu
einem Kampf um politische Begriffe, hrsg. v. I. Fetscher und H. E. Rlch-
ter. (toroto—aktuell 4005) Reinbek 1976, S. 68-81.
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konkreten politischen Verhiltnisse und Konstellationen, so
gehort schon viel Penetranz dazu, die Dinge so zu drehen, als
sei es gerade der «kapitalistische» Typ gesellschaftlich-
6konomischer. «Ordnung», der die Sache der Armen ver-
trete! Dies mag am Kriterium blofen Konsumdenkens ge-
messen hdufig tichtig sein, aber nach umfassenden human-
humanistischen MaBstiben («Der Mensch lebt nicht vom
Brot allein») ist dieses Urteil falsch. Mifit man mit dem glei-
chen MaB die bisherigen politischen Erscheinungsformen des

. «Sozialismus», so ist das Ergebnis ebenfalls alles andere als-

erfreulich — ein Dilemma, dessen sich die Bensberger voll
bewuflt waren. Ja, an diesem Punkt setzt im Grunde ihre
Reflexion ein, indem sie die uneingeldsten Moglichkeiten der
«sozialistischen Perspektive » gewissenhaft studieren.

So betrachtet geht es dann um mehr als um Sozialismus und -
Anti-Sozialismus. Es geht um nicht weniger als um die funda-
mentale Frage, mit welcher Politik die iiberkommenen huma-
nen Grundwerte am wirkungsvollsten gewahrt werden kénnen
(Erbard Epplert unterschied in diesem Sinne zwischen Wert-
konservatismus und bloBem «Strukturkonservatismus »), und
wie eine solche Politik angesichts der zunehmenden Bedro-
hungen, die sich aus der Pliinderung unseres Planeten ergebenS,

noch derart weiter verfolgt werden kann, daf sie allen, also

auch der Dritten und Vierten Welt, wirklich dient. Es wire tief
bedauerlich, wenn das Bensberger Sozialismus-Memorandum
die Aufmerksamkeit wieder nur auf die ideologisierte Alter-

- native Christentum - Sozialismus zu fixieren verméchte,-

anstatt die Sachprobleme selbst in die Diskussion einzubtin-
gen. Schon jetzt spricht manches dafiir, daBB man sich in gut-
deutscher Griindlichkeit und dazu noch in einem Wahljahr
bei den ideologisch-psychologischen Problemen des Reiz-
wortes «Sozialismus » festbeiBen wird.’

Heing Robert Schiette, St. Augustin|Bonn

‘ Vgl E. Eppler, Ende oder Wendc Von der Machbarkeit des Not-
wendigen. Stuttgart 1975.

5 Ich verweise hier nur auf das Buch des CDU-Abgeordneten Herbert
Gruhl: «Ein Planet wird gepliindert. Die Schreckensbilanz unserer Poli-
tik» (Frankfurt 1975), das ein Bestseller wurde. Es ist Gruhls Verdienst,
die ‘dramatischen Konsequenzen der technisch-industriellen und ékono- .
mischen Entwicklung wirkungsvoll aufgezeigt und ‘den Politikern jeder
Richtung kritisch vorgehalten zu haben. In theologischer und kulturphilo-
sophischer Hinsicht sollte zum gleichen Thema das Buch von Carl Amery
«Das Ende der Vorsehung. Die gnadenlosen Folgen des Christentums»

(Reinbek 1972) stirker diskuticrt werden; Amery stellt die Verantwortung

der jiidisch-christlich inspirierten Weltzuwendung fiir die eingetretene

‘Misere in den Mittelpunkt — eine These, deren provokativer Charakter

erst im Kontext der gegenwirtigen philosophischen Kontroversen um
«Natur und Geschichte» voll begreiflich wird und die dariiberhinaus die
Fundamente des Offenbarungsglaubens einer neuartigen Kritik aussetzt.
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DIE KIRCHEN FUR DIE .MEN.SCHENRECHTE?

Im BewuBtsein der Nachkriegsgeneration sind Begriff und
Ideal der Menschenrechte mit ihrer « Allgemeinen Erklirung »
durch die Vercinten Nationen vom Jahr 1948 verkniipft. Was
damals ihr Prestige ausmachte, ist aber mittlerweile zum
Handicap geworden: Die UNO hat sich als unfihig zu einer
Uberstaatlichen Sicherung der Menschenrechte erwiesen, ja
diese selber scheinen auf der UNO-Szene in einer Weise ver-
politisiert zu sein, daB sie nicht mehr Ziel und Richtschnur,
sondern beliebig eingesetztes Mittel im Kampf um Inter-
essen geworden sind. Ja wenn es in der Priambel heifit, die
Mitgliedstaaten hitten sich verpflichtes, in Zusammenarbeit mit
den Vereinten Nationen die allgemeine Achtung und Ver-

wirklichung der Menschenrechte und Grundfreiheiten durch-

qusetzen, so braucht man nur Artike/ 5 der Charta iiber die

Folter («Niemand datf der Folter oder grausamer, unmensch- -

licher oder erniedrigender Behandlung unterworfen werden»)
. mit den Jahresberichten von Amnesty International zu kon-
frontieren, und man wird gewahr, daB das Gegenteil, nimlich
die wachsende Anwendung der Folter, ja sogar eine («wie eine
Seuche») sich ausbreitende systematische Ausbildung in
neuen Praktiken unter einer betrichtlichen Zahl (wenn nicht
gar in der Mehrheit) der Mitgliedstaaten zu beklagen ist.
Dabei miifite bei der fortlaufenden Vetletzung der Menschen-
rechte mehr noch als einzelne Exzesse, die ungestrafte offi-
zielle AuBerkraftsetzung . der clementaren Grundsitze des
Rechts und der Rechtsstaatlichkeit erschrecken, wie man sie
unlingst in einem Land wie Indien erleben muBte, das in
der Sffentlichen Meinung des Westens bisher einen anderen
Ruf genofl.

Kommt das «Europarecht» zum Tragen?

Meldungen solcher Art aus Ost und West, Nord und Siid
_bergen die Gefahr der Abstumpfung und Resignation in sich.
Um so notwendiger ist es, positive Bemiihungen und Erfah-
rungen in die Waagschale zu werfen. Sie sind allerdings weni-
ger spektakulir, und insofern sie mit dem Begriff Europa bzw.
der Institution Ewroparat verbundén sind, haben sie beim
heute niedrigen Kurswert auch dieser iberstaatlichen GroBe
alle Miihe, ernst genommen zu werden. Trotzdem wire hier
in erster Linie die Kontinuitit der Bemiihungen zu beachten,
deren .geduldiges Fortschreiten — jenseits des Auf und Ab
politischer und wirtschaftlicher Integration bzw. Desinte-
gration in der EG - zwingt demjenigen, der sich die Miihe
nimmt, die kleinen-Schritte zu «mehr Recht» (im Sinne von
wahrgenommenem Menschenrecht und daraufhin ausgerich-
tetem und vereinheitlichtem «Europarecht») Respekt ab vor
der seridsen Arbeit, die in (und rund um) S#rafbarg voll-
bracht wird. Gerade die verhiltnismiBig lange Zeit, die es
gebraucht hat, bis die Ewropdische Konvention der Menschen-
rechte von allen Mitgliedsstaaten des Europarats — zuletzt von
Frankteich und der Schweiz (28. 11. 1974) — ratifiziert wurde
und die differenzierte Weise, mit der dies (etwa hinsichtlich der
Moglichkeit der Individualbeschwerde an die Europiische
Kommission der Menschenrechte) geschehen ist, macht den
Unterschied der Aufrichtigkeit und Ernsthaftigkeit dieses
europiischen Rechtsunternechmens im Vergleich zu den blo8
verbalen Deklamationen auf der UNO-Biihne deutlich.

Wet sich aber ‘ein Bild iiber die konkreten Auswirkungen in der Recht-
sprechung machen will, der greife zum Sonderheft der Zeitschrift fiir
Schweizerisches Recht vom Januar 1976: «Die Europiische Menschen-
rechtskonvention und ihre Anwendung in der Schweiz».! Er erfihrt datin,

1 Verlag Helbing & Lichtenhahn AG, Basel. Das Heft umfaBit die
Referate einer Tagung schweizerischer Rechtsfakultiten in Neuenbutg
vom August 1975. U.a. sind auch fiir Nichtjuristen lesbar die Auskiinfte
iber das Verfabren vor der Europaischen Menschenrechisk ission vom
Schweizer Mitglied S7. Zrechsel.
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sowohl auf Eutopa (Prof. Heribert Golsong, StraBburg) wie auf die
Schweiz (Prof. Jotg Paul Miiller, Betn) bezogen, daBl die wichtigsten
Auswirkungen innerstaatlicher Natur sind, insofern teils Gesetzesinde-
rungen (in der Schweiz z.B. in der Auskindergesetzgebung!) notwendig
werden, teils die Rechtsprechung neue Impulse (etwa zur Aufwertung des
Bundesgerichts im Sinne der in der Schweiz noch fehlenden Verfassungs-
gerichtsbarkeit) erhiit. Bei allen Einzelbeschwerden muB ja zuerst der -
innerstaatliche Instanzenzug ausgeschopft werden, aber gerade darin
bewihrt sich der EinfluB des « Europarechts»: schon die bloBe Moglich-
keit, dal zuletzt nach StraBbutg appelliert werden kann bzw. konnte,
zwingt die unteren Instanzen, sich auf die Vorschriften der Konvention
auszurichten.

Obwohl aber die Konvention im europiischen Rechtsleben

. sich bereits auswirkt, ja ihre Bestimmungen den Rang von

Veerfassungsbestimmungen einnehmen, ist sie und ihr verbind-
licher Charakter noch kaum ins BewuBtsein einer weiteren
Oeflentlichkeit, ja nicht einmal in das aller Juristen gedrungen.?
Und doch hingt es letztlich von Breite und Tiefe der Zustim-
mung? in den europiischen Bevélkerungen ab, ob die in der
Konvention verbrieften und «justiziabel» (d. d. der -recht-
lichen Durchsetzung fihig) gemachten Menschenrechte wirk-
lich im Sinne einer europiischen Rechtskultur zum Tragen
kommen,

Es ist deshalb nicht nur wiinschenswert, sondern notwendig,
dafBl sich weitere Kreise in diese BewuBtseinsbildung einschal-
ten und daB zwischen die minuzitse Kleinarbeit der Juristen
einerseits und die pauschalen Slogans politischer Propaganda
andererseits eine moglichst breite und seriése Information
sowie ein tieferes Bedenken der idealen Grundlagen und der.
ins Auge zu fassenden Priorititen tritt. Hier kommt nun den
Kirchen (und kirchenihnlichen Religionen) eine groe Bedeu-
tung zu, ja vielleicht sind sie im Augenblick die einzigen
Gremien, die die Auseinandersetzung mit den Menschenrech-
ten iiber Europa hinaus in Konfrontation mit anderen Tra-
ditionen aufnehmen und eine neue Basis fir deren Weltgeltung
finden kénnten. :

Zwei Publikationen und ein Kollegium

In den letzten zehn Jahren 1aBt sich denn auch ein neues
Bemiihen der verschiedenen christlichen Kirchen um die
Menschenrechte feststellen.

Auf katholischer Seite war das spektakularste Ereignis die Rede
von Papst Paul V1. vor der UNO im Oktober 1965. Sie wurde
in die Akten des Konzls aufgenommen, das damals gerade
daran war, den Grundimpuls der Enzyklika «Pacem in terris»
von Johannes XXIII: mit der Pastoralkonstitution «Gaudium
et spes » feierlich zu ratifizieren, nachdem schon im Jahr zuvor
nach der vielleicht griindlichsten und hirtesten Auseinander-
setzung des ganzen Konzils die Erklarung {iber die Religions-
freiheit verabschiedet worden war. -

Acht Jahre spiter (1973) nahm der Papst die Gelegenheit des
25. Jahrestages der Verkiindigung der Menschenrechte zu
einer neuen Botschaft an die UNO wahr. Inzwischen hatte
sich (1971) die Weltsynode der Bischéfe mit dem Thema
«Gerechtigkeit in der Welt» befaBt, und dasselbe Gremium
verabschiedete 1974 gemeinsam mit dem Papst eine «Bot-
schaft iber Menschenrechte und Vers6hnung ». Konnte an ihr
der « Gleichklang mit dem Weltkirchenrat» (Otientierung 21/1974,
S. 231) bemerkt werden, so war dieser bereits ein Jahr zuvor
in einer gemeinsamen Erklirung der pipstlichen. Kommission

3 Vgl. das Geleitwort zur oben erwihnten Schrift.

? Angesichts des Verfassungscharakters der Europiischen Konvention
hitte man fiir den Schweizer Beitritt sehr wohl das obligatorische Refe-
rendum beizichen kodnnen. Immerhin sind vor der Ratifizierung .zwei
«Vorbehalte» (konfessionelle Ausnahmeartikel und mangelndes Frauen-
stimmrecht) durch Volksentscheid weggefallen.



Justitia et pax und des Okumenischen Rats zum oben erwihn-
ten ]ahrestag der UNO-Charta zum Ausdruck gekommen.

_]ustma et pax hat das Thema inzwischen weiter bearbeitet. Im vergange-

nen Sommetr brachte die pipstliche Kommission eine Broschiire als
«Arbeitspapier Nr. 1» mit dem Titel « Die Kirche und die Menschenrechte»
(L’Eglise ct les droits de ’'Homme, Cité du Vatican, 1975) heraus. Sie
wurde in englischer, franzosischer und italienischer Sprache an die natio-
nalen Justitia-et-pax-Kommissionen sowie an die diplomatischen Vertre-
tungen des Vatikans versandt. Mit jhren 74 Sciten stellt sic das bisher

umfangreichste katholisch-kirchliche Dokument zu diesem Thema dar, .

Wie Kardinal Roy im Vorwort betont, ist es aber nicht als offizielle Richt-
linie aufzufassen: es will vielmehr « Ausgangspunkt zu neuem Fragen und
Forschen» und ein Impuls zu einem verstirkten, aber den verschiedenen
Situationen angepaBten Engagement sein. Man mag sich wundern, daB
noch keine deutsche Ausgabe vorliegt.

Avuf evangelischer Seite haben — neben dem Okumenischen Rat
der Kirchen - sowohl der Lutherische wie der Reformierte
Weltbund auf jhren Versammlungen in Evian und Nairobi
vom Jahre 1970 ihre Mitgliedskirchen zum verstirkten Stu-
dium der Menschenrechte aufgerufen. Das Besondere des
Reformierten Weltbundes. (RWB) war dabei, als Studienpro-
gramm «die theologische Basis fiir die Menschenrechte und
die Theologie der Befreiung» zu empfehlen, also eine Verbindung
zwischen beidem zu suchen. In Erfillung dieses Auftrages
schrieb zuerst der Tiibinger Theologe firgen Moltmann einen
sogenannten starter fir die allenthalben in Studienkommis-
sionen und Fakultiten einsetzende Diskussion. Als ihr Ergeb-

nis konnte im vergangenen Februar die Theologische Abtei-

lung des RWB (Prisident: Prof. Jan Lochman; Schweizer
Mitglied: Pfr. Daniel von Alimen) auf einer von 21 Theologen
aus 6 Kontinenten beschickten «Theologischen Konsultation »
in London «Theologische Richtlinien» und eine weitere
Empfehlung iiber «Einige praktische Folgen» verabschieden.
Sie sind zusammen mit einem im Anhang angefiigten Arbeits-
papier von J. Moltmann (Theologische Erklirung zu den
Menschenrechten) soeben als knappe achtzehnseitige Bro-
schiire erschienen: Zheologische Basis der Menschenrechte (zu
bezichen bei: RWB, 150, route de Ferney, CH-1211 Genf 20).

Es liegt nahe, die beiden Publikationen nebeneinanderzustel-
len und zwar im Licht einer Tagung, die auf 6kumenischer
Basis demselben Thema gewidmet war und zusitzlich die
lutherische Tradition einbezog. Die Tagung wurde als
internationales Kolloguinm gemeinsam vom Institut international
des Drosts de ’homme (gegtiindet von René Cassin®) und vom
Centre de recherche et de documentation des institutions
chrétiennes (Cerdic)5 am 7./8. Mai in StraBburg durchgefiihrt.

qufochenq Tradition auf katholischer Seite

Sowohl an der StraBburger Tagung wie in der JP-Broschiire
fand man es nétig, mit einem bistorischen Zugang zum Thema
zu beginnen. In StraBburg lieB man zuerst einen Orthodoxen
aus Zypern (M. C. G. Tornaritis) iber die Bedeutung des,

byzantinischen Kirchenrechts fiir die Entwicklung gewisser

Grundrechte sprechen, wobei die «Religionsfreiheit» und
damit das Recht, seine Religion zu dndern, ausdriicklich aus-

genommen blieb. Von der Entwicklung des Menschenrechts- -

gedankens in der karholischen Kirche zeigten die Ausfithrungen
sowohl von J. M. Aubert wie von M. K. Vasak in Strafburg
iibereinstimmend mit der JP-Broschiire, dali die katholische
Kirche an die moderne Erklirung der Menschenrechte zu-
nichst mit einem gebrochenen Verhiltnis herantrat. Gebrochen
hat dabei die Kitche nach Aubert angesichts der ihr viel zu
sehr auf das Individuum zugespitzt erscheinenden Forderun-
gen der Aufklirung mit ihrem eigenen Erbe, worin die wesent-

¢ Dieses Institut gibt ‘eine hochstehende wissenschaftliche Zeitschrift,
Revue des droits de I’homme (franzésisch und englisch) heraus.

® Das Cerdic wurde vom Kanonisten René Metz zusammen mit seinem
heute als Direktor amtenden jiingeren Kollegen Jean Schlick gegriindet.
Es ist der StraBburger Universitit fiir Humanwissenschaften und dem
ndtionalen Fotschungszentrum CNRS angeschlossen..

lichen Rechte inhaltlich bereits proklamiert waren, wovon
auch die JP-Broschiire zu berichten weil3. .
Sie erwihnt vor allem die spanischen Autoren Vitoria, Suarez und Las
Casas, die im 16, Jahrhundert bereits das Recht auf Leben und physische
Integritit, das Recht auf Ehe und Familie, das Recht auf soziale und poli-
tische Freiheit (unter Begrenzung der Staatsmacht auf den Dienst an'der
Freiheit des Biirgers), das Recht auf Rechtsgleichheit und Rechtsschutz,
das Recht auf Eigentum und auf freien ZusammenschluB, das: Ret_:ht auf
Auswanderung und auf Niederlassung postuhcrtcn Aubert wies zusitz-
lich auf die Vorlaufer untet den Humanisten wie Erasmus und Thomas
More hin — auch Pico della Mirandola («Uber die Wiirde des Menschen»
1485, von Thomas Mote gewiirdigt 1510) gehort hierher. Den Nach-
druck legte Aubert abet auf die wihrend zweieinhalb Jahrhunderten
angewandten Menschentechte' in den Indianer-Reduktionen der Jesuiten
von Paraguay, die nota ‘bene (als sie in den Bourbonenstaaten ' verfemt
wurden) «emzng von Voltaite und den Enzyklopidisten verteldlgt
worden» scien.

Gerade diese liberalen und lmzxstxschen «Bundesgcnossen »
machten nun aber die Menschenrechte der hoheren kirchlichen
Hierarchie verdichtig. Dazu kam noch eine ganze Hypothek
entgegengesetzter «Verhaltensweisen und Strukturen», die .
auch die JP-Broschiire als «Hindernis» erwihnt und die
Aubert als Erbe der Inguisition beim Namen nannte. Die
«Sorge um die Reinheit der Lehrer», wie sie die Reaktion
auf die Reformation kennzeichnete, wirkte 'im Zeitalter der.
Aufklirung immer noch nach, und zwar nach den Worten der
JP-Broschiire (S. 12) als «dringend notwendiger Widerstand’
gegen Indifferenz und Naturalismus, vor allem aber gegen
einen totalitiren und antiklerikalen Laizismus» und fihrte
«die Pipste wiederholt zu. negativen, teils vorsichtigen, teils
offen feindseligen und verurteilenden AuBerungen».

- Nur «langsam » sei die Kirche im 19. Jahrhundert das Thema

der Menschenrechte angegangen, sagt die JP-Broschiire. Die
entscheidende Wende habe die Offnung Leos XIII. zu den
Biirgerrechten im modernen Staat und seine « Unterscheidung,
Liuterung und Assimilierung der christlichen Ideen innerhalb
der Forderungen der modernen Demokratien» gebracht. Zur
eigentlichen kirchlichen «Charta» der Menschenrechte im
sogialen Kontext sei dann die Enzyklika «Rerum novarumy

" iiber die Arbeiterfrage gewordén, zumal sie auch bereits

dffentliche Gewalt zum Schutz der Gerechtigkeit aufgerufen
habe. An Rechten des Arbeiters wurden in ihr genannt: Recht -
auf Arbeit und angemessenen Lohn, Recht auf ausreichende
Ruhezeit, Schutz von Frauen und Kindern in der Arbeitswelt,
Koalitionsfreiheit und Achtung der Menschen- und Christen-
wiirde. ‘

Die JP-Broschiire fihtt dann noch fort mit den Verlautbarungen Pius'XI.
(vor allem gegeniiber den totalitiren Systemen des Faschismus, Nazismus
und Kommunismus), um dann ausfithrlich von Pius XIL und von den
jingsten Entwicklungen seit «Pacem in terris» zu handeln. Auch in
StraBburg wurde die vorbercitende Titigkeit Pius’ XTI, gewiirdigt, doch
wurde betont, dafl dieser Papst der Nachkriegszeit die UNO-Erklirung
nie zitiert habe: er war enttiuscht, dal} man darin die Menschenrechte nicht
ausdrilcklich in Gott begriindet hatte. Die Frage war in der vorbereitenden
UNO-Kommission allerdings keineswegs auflér acht -gelassen worden.
Aber angesichts entschiedener Widerstinde meinte damals ein «ungliu-

- biges» Mitglied, die Gliubigen wollten doch gewi} die Existenz Gottes

nicht von seiner Erwihnung in einem UNO-Papier abhingig machen.

Sind die Menschenrechtg «protestantisch» ?

Die hier anklingende Frage nach der theologischen Begriindung
und Motivation der Menschenrechte steht im Mittelpunkt der
RWB-Broschiire, die aber auffallenderweise kein Wort iiber
die evangelmbe Vorgeschichte verliert: ]. Moltmann tut diese
Frage in den Evangehschcn Kommentaren (5/76, S. 280) mit
dem pauschalen Satz ab, in den «theologischen und prakti-
schen Traditionen der reformierten Kirchen» seien «die
Menschenrechte immer zuhause gewesen». Sein reformierter
Kollege Rager Mehl iuBerte sich in StraBburg wesentlich
differenzierter. Zunichst stellte er klar, daB} bei Luzher, diesem
«Promotor christlicher Freiheit », fur die Menschenrechte
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kaum etwas zu holen sei; denn die von Luther gemeinte Frei-
heit griinde einzig im Glauben und kénnte sich gesellschaft-
lich-nur auswirken, wenn wir «24 Stunden auf 24 Stunden
Gliaubige» wiren. Wohl habe Luther die Fiirsten gegen

tyrannische Tendenzen ermahnt, aber «Rechte» habe er kaum |

gelten lassen, wie man an seiner Einstellung zu den Bauern
sehe: sie galten ihm als Rebellen. Bei Cain finde man zwar
den Gedanken des Naturrechts, aber aufs Ganze gesehen miisse
man sagen, daB die reformatorische Lekre die Menschenrechte
nicht kenne, weshalb dann auch Hugo Grotius ein «AuBen-
seiter» geblieben sei. Jedenfalls sei es ein falscher und erst
sehr spit (in Frankreich vom rechtsextremen Charles Maurras/
Action francaise) aufgebrachter und erst hernach von Pro-
testanten selber ibernommener Mythos, die Menschenrechte
als «etwas Protestantisches » zu bezeichnen. Nicht die Lehre,
wohl aber das Ereignis der Reformation und das Leben bzw.
die innere Ordnung reformierter Gemeinden hitten ihre
Wirkung getan.

Mit dem «Erelgms » meinte Mehl gerade das, was sonst oft als negativer
Aspekt hingestellt wird: die Spaltung. Sie hatte dort, wo nicht der «Fiir-
stenglaube zum Landesglauben» wurde, sondern Katholiken und Pro-
testanten pnter entsprechenden Abkommen vermischt und schlieBlich
gleichberechtigt zusammenlebten, das Recht, anders zu sein, und somit das
schiitzenswerte Recht von Minderbeiten hervorgebracht, wie es dann Mon-
tesquieu vertrat und wie es in Frankreich kurz vor der Franzosischen

: Revolution in kéoniglichen Toleranzedikten gegeniiber den Protestanten
zum Ausdruck kam. ’

Christologische Grundiegung?

In der Sicht der Franzosén Meh! liegt den Menschenrechten
auf protestantischer Seite somit eine pragmatische Entwicklung
zugrunde. Die theologische Begriindung habe immer dann
Schwierigkeiten gemacht, wenn man sie in der Christologie
gesucht habe. Mehl wies auf Kar/ Barth und Jaques Elin/ hin,
denen der Gedanke gemeinsam ist, daB dem durch die Siinde
verdorbenen und rechtlos gewordenen Menschen seine neuen
Rechte durch Jesus Christus erworben wotden seien. Der Schweizer
Jurist Peter Saladin hat vor diesem Hintergrund seinem
groBen Werk «Grundrechte im Wandel» (iiber die Recht-
sprechung des Schweizerischen Bundesgerichts zu den Grund-
rechten in einer sich wandelnden Umwelt, Bern 1970!) ein
eigenes Kapitel zum Versuch ciner neuen Sinngebung der Grund-
rechte angefiigt, und zwar in Form einer «Christologischen
Grundlegung ». Danach wire der Mensch durch Jesu Erlo-
sungstat wieder zum «Rechtssubjekt» ethoben, wobei das
erste Recht (gemiB Karl Barth: Christengemeinde und Biirger-
gemeinde, Ziirich 1946) darin bestehe, Gottes Gnade xu erken-
nen und g bekennen und . . . («aus freier Liebe, umsonst Gott
zu ‘gefallen») dem Nichsten u dienen. Es liegt auf der Hand,
daf3 hier die lutherische Tradition nachwirkt und folglich die
Kritik an den «weltlichen» Menschenrechten mitschwingt,
wie sie der deutsche evangelische Kirchenrechtler Hans
Dombois (Menschenrechte und moderner Staat, Ziirich 1948,
S. 62) formuliert hat und die sich auch Saladin zu eigen macht:

«Der Fehler der Theorien der Menschenrechte und des Naturrechts, ihre
verborgene Weltformigkeit liegt weniger im Inhalt als in der Blickrich-
tung: es geht gar nicht um den Menschen, sondern um Gott und den
Menschen. »
Die bloBe Tatsache, daB in einem streng juristischen Werk ein
“solches Kapitel erschien, war zweifellos ein Ereignis. Im Vor-
wort zur soeben erschienenen zweiten Auflage mufl Saladin
aber beklagen, daBl man sich zwar mit dem Buch zum Teil
intensiv auseinandergesetzt habe, aber zum letzten Teil, vor

allem zum genannten 10. Kapitel fehlten die Kommentare fast

vollig.- «Die Wirkung, die ich von diesem letzten Kapitel
erhoffte, nimlich die Belebung der Diskussion iiber Zielrich-
tung und Legitimation der Grundrechte, ist weitgehend aus-
geblieben. » Saladin findet, iiber diesen Umstand sollte nach-
gedacht werden, und verweist —im Rest des Vorwortes — auf

die neueste Entwicklung der bundesgerichtlichen Rechtspre--
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chung und der juristischen Lehre von den Grundrechten, um
dann zu schlieBen, dal die Grundrechtsdiskussion in der wohl
wichtigsten Hinsicht kaum weiter gekommen sei: «nimlich
in der Frage, wie Grundrechte heute und morgen, in einer
materiell und geistig verinderten Welt zu Jegitimieren sind,
d.h. wie sie im transpositivrechtlichen Raum begrundet wer-
den koénnen und sollen, und entsprechend: wie sie heute und
morgen Recht und Staat zu legitimieren vermdgen.» Und
indem Saladin beklagt, die Grundrechtstheorie des Leistungs-
staats habe etwas «Vordergriindiges » und leide am Uberleben .
von «Philosophemen des 19. Jahrhunderts », fihrt er in einer
Weise fort, die unverhofft in den Kontext der Kirchen hintiber-
fihrt:

«In den Siilen, in denen die deutschen Staats;echmlehxet oder der Schwei-
zerische Juristenverein diskutieren, mag dies niemanden beklemmen.
Aber an andern Orten wird offensichtlich, wie hinfillig das Fundament

. unseres Grundrechtsdenkens geworden ist: etwa im Okumenischen Rat

der Kirchen, wo Vertreter der Ostkirchen, wie man hért, zur Offensive
gegen «westliches Grundrechtsdenken » angetreten sind und wo dann die
Westkirchen (im Augenblick) offenbar mit recht stumpfen «grundrechts-
philosophischen» {oder eher: «-theologischen») Waffen dastehen. Es
zeigt sich auch hier wieder die eminente, wenngleich oftmals vergessene
politische Dimension des Grundrechisdenkens und -bandelns, damit aber auch
seine philosophische und theologische: Denn Politik ist letztlich angewandte
Philosophie (oder Theologie).» (8. XXII. Hervorhebungen vom Autor.)

Herausgefbrderte Theologie

Angesichts solcher Eingestindnisse und Herausforderungen
von juristischer Seite greift man mit doppeltem Interesse nach
dem bereits erwihnten Versuch des Reformierten Weltbundes
(RWB) zu einer neuen «Theologischen Basis» der Menschen-
rechte. Und zwar fragt man sich nicht nur, was hier allenfalls
«neuy sein kdnnte, sondern inwiefetn es nun eben auch wirk-
lich zur gemeinsamen Skumenischen «Basis» fiir das Denken
und ‘Handeln werden konnte. A priori konnte man aus dem
Auftrag, die Verbindung von Menschenrechten und Befrei-
ungstheologie herzustellen, wohl zweierlei Erwartungen ableiten:
erstens, daBl hier eine Theologle angeboten wird, die hand-
lungs- "und erfahrungsbezogen ist, d.h. von der konkreten
Befreiungsgeschichte ausgeht und ‘auf konkretes Befreiungs-
geschehen (und folglich auf Durchsetzung von Menschenrech-
ten) abzielt; zweitens daBl weniger ein christologischer Ansatz
im Sinne der «Rechtfertigung» als «Frucht» der Erlosung
gesucht wird, sondern daB auch die Art, wie Jesus Befreiung
vorgelebt und verkiindet hat, in die Uberlegungen eingeht.

Um es gleich zu sagen: dieser zweite Gesichtspunkt steht
keineswegs im Vordergrund, und diejenigen, die ein Papier
iiber «Jesus, den Revolutionir» erhofft oder befiirchtet haben,
werden enttiuscht. Der Ansatz wird vielmehr in einer Theo-
logie der «Biindnisse» Gottes mit dem Menschen und zu-
nichst «von oben» in den «Rechten Gottes auf den Men-
schen » gesucht. In diesem Sinne wird auch die Kritik am Un-
geniigen bisheriger Sinngebung der Menschenrechte weiter-
gefiihrt, insofern diese im «Wesen des Menschen» oder in
«individuellen und kollektiven Errungenschaften des Men-
schen in der Geschichte» begriindet worden seien. Der Text
bringt vielmehr sowohl Schépfung, wie Menschwerdung/
Erlosung, wie auch die «Vollendung der Geschichte» zur
Grundlegung der Menschenrechte ein, und zwar unter dem
auf den Menschen und die Menschheit bezogenen Stichw_ort
vom Ebenbild Gottes:

«Im Namen der Schépfung des Menschen .zum Ebenbild Gottes, im
Namen der Menschweedung Gottes zur Versdhnung der Welt und im
Namen des kommenden Reiches Gottes zur Vollendung der Geschichte
ist der Christenheit die Sorge um die Menschlichkeit des Menschen sowie
um seine Rechte und Pflichten in der Zeit aufzutragen.»

Der grundlegende Beitrag des christlichen Glaubens wird also

- in der Begtiindung der fundamentalen Menschenrechte aus

dem «Recht Gottes auf den Menschen als seinem Ebenbild»
gesehen. Dieses Recht Gottes nimmt jeder weltlichen Macht



die Berechtigung, das Recht und die Wiirde des Menschseins'

zu verweigern oder aufzuheben, und es veranlaBt Christen
zum besonderen Einsatz fiir jene, die ihrer fundamentalen
Rechte und Freiheiten beraubt sind.

. Der RWB begniigt sich aber nicht mit dieser allgcmemen cht-
stellung. Er will vom biblischen Glauben her das mensch-
liche Leben in seiner «Ganzheit» sehen und findet diese in
drei fundamentalen «Komplementarititen» ausgedriickt:
«Mann und Frau, Individuum und Gesellschaft, menschliches
Leben und okolog1scher Kontext.» Hier wird eine mehrfache
Interdependenz betont, denn Ebenbild Gottes ist der Mensch mit
dem Menschen, und die Gottesebenbildhchkelt wird nur in einer
entsprechenden Sozialitit von Mann und Frau und groBeren
Gemeinschaften gelebt (Moltmann). Daraus folgen sogick
Menschenrechte, die sich zu den individuellen komplementir
verhalten. Der RWB sucht deshalb einerseits nach dem not-
wendigen Ausgleich im Kampf um die volle Verwirklichung der
Menschenrechte wie nach den notwendigen Priorititen im
Sinne einer Strategie des Handelns: Wo individuelle Rechte auf
Kosten der sozialen Menschenrechte realisiert wurden, sind

diese geltend zu machen. Wo individuelle Menschenrechte -

zugunsten der sozialen auBer Kraft gesetzt wurden, sind jene
einzufordern.

Wer Moltmann kennt, wird hxcr an AuBemngen von ihm erinnett, dxe
die Aufgabe des Christen in der Befreiungsgeschichte datin sieht, innerhalb
einer Revolution, die allzu oft die Errungenschaften einer fritheren
preisgibt, gerade diese zu wahren und vor Zerstérung zu retten (man kann
hier zum Beispiel im Sinne Moltmanns an die «abendlindische Kirchen-
freiheit » denken, um die es im Kampf zwischen Kaiser und Papst ging und
die weithin verlotenging, als. Luther seine «Freiheit des Christenmen-
schen» proklamierte, oder man kann die Franzosische und russische
Revolution ins Auge fassen und bedenken, was und wer auf Kosten
wessen zur Befreiung gelangte).

. Das letzte Wort gebithrt deshalb der f:e1en Gnade Gottes, die
all unsere Erfolge und Fehlschlige iibersteigt und auch gerade
im Kampf um die dauernd verletzten Menschenrechte vor
Resignation und- Verzweiflung bewahren soll. So wie aber
* vom Geist «teurer Versthnung», so ist auch von «teurer
- Gnade» die Rede, und mit diesem SchluBwort faBt der Text
der theologischen Richtlinien den Beitrag der christlichen
‘Kirche zum weltweiten Kampf um die Aufrechterhaltung und
Forderung der Wiirde und der Rechte dess Menschen zu-
sammen.

Im Sinne des «Neuen» besonders sei noch auf die Betonung der -Mebr-
dimensionalitit und die Interdependenz Skonomischer und 8kologischer
(= Umwelt-) Rechte aufmerksam gemacht. Vielleicht erstmalig wird in
diesem Zusammenhang betont, daB die Gottebenbildlichkeit des Men-
schen auch eine zeitliche Dimension in det Abfolge der Generationen hat und
daB Menschenrecht im gerechten Awusgleich der Lebens- und Freibeitschancen
zwischen der gegenwirtigen und den zukiinftigen Generationen zu prak-
tizieren ist.

Im Hinblick auf eine gemeinsame dkumenische Denk- und
Handlungsbasis wird man als Katholik vor allem den Gedan-
ken an die Gottebenbildlichkeit begriilen, den schori Thomas
Aqum gekannt hat. Die Publikation von Justitia et pax (JP)
hat in jhrem Kapitel «Reflexion théologique» ebenfalls den
Gedinken an die Gottebenbildlichkeit zum Ausgangspunkt
genommen und jhn mit der Menschwerdung verbunden: sie
bnngt aber zusitzlich den Gedanken an die Nachfolge Jesu in
seiner prophetischen Funktion ein. Ein eigener Abschnitt ist
deshalb auch - zu Handen der nationalen Gruppen von JP der
Frage nicht nur der Verkiindigung der Rechte, sondern auch
der prophetischén Anzeige und Aufdeckung von Unrecht
gewidmet. Ausdriicklich wird in diesem Zusammenhang die
Gkumenische Zusammenarbeit begriiBt und gefordert, wobei der
Rahmen iber die christlichen Kirchen und die Initiativen von
«Sodepax » (mit dem Weltkirchenrat) hinaus auch auf die «Welt-
konferenz der Religionen fiir den Frieden»® ausgeweitet
wird. Was einem ferner bei der Lektiire der JP-Broschiire auf-
fallt, sind die zahlreichen Beziige zu UNO und UNESCO:

man will sich deren Bemiihungen gegeniiber nicht aufs hohe
RofB setzen, hat doch die Weltsynode der Bischofe von 1974
eigens betont, die Kirche wisse aus eigener Erfabrang, wie schwer
die Durchsetzung der Menschenrechte sei. Andererseits hat
die katholische Kirche, wie keine andere, durch den diploma-
tischen Status des HL. Stuhls die Méglichkeit, sich den Staaten
gegeniiber, bzw. auch zwischenstaatlich zum Anwalt der
Menschenrechte zu machen. Die Frage ist allerdings, wie weit
sie diese Moglichkeit wahrnimmt. Wenn M. J. Vacan in
StraBburg forderte, die katholische Kirche miiBte dies, dank
ihres einzigartigen Status im Namen aller christlichen Kirchen
tun, so kann man nur zuriickfragen: wié miiBte die katholische
Kirche sein, um diese Rolle zu erfiillen, wie miiite sie sich
selber im Geist der Menschenrechte verindern, um glaub-
wiirdig fiir alleinihrem Namen aufzutreten? Ludwig Kaufmann

¢ Vgl. Orientg. 1975, Nr 2z S. 242

Jesuiten in Paraguay 1976

Willkiitliche. Verhaftungen und Ausweisungen sind in Para-
guay keine neuen Methoden, um Kritiker oder Gegner des
Regimes zum Schweigen zu bringen. Als die katholische
Kirche in den Jahren 1969 und 1970 die Regierung von
General Alfredo Stroessner aufforderte, die dringend notwendi-
gen sozialen und wirtschaftlichen Reformen an die Hand zu
nehmen, reagierte die Regierung mit einer solchen Welle von

" Vethaftungen und Ausweisungen. Jetzt, sechs Jahre spiter,

greift dieselbe Regierung, die seit 1954 an der Macht ist,
wieder vermehrt zu diesen Mitteln der Unterdriickung. Be-
obachter haben auBerdem festgestellt, daB die Repression sich
in den letzten Monaten mit besonderer Hirte gegen die relativ
kleine Schar der Jesuiten wendet (weniger als 75 in einem
Land von 2,7 Mio Einwohnern). )

Wer die Entwicklung in Paraguay im Verlauf des letzten.
Jahres verfolgt hat, wurde von dieser Entwicklung nicht

" iiberrascht. Am 8. Februar 1975 iiberfiel eine Gruppe von 70

Soldaten am-friihen Morgen das kleine Dorf San Isidro de
Jejui, .das etwa vier Autostunden von der Hauptstadt
Asuncién entfernt liegt. Die Dotfbevilkerung umfalBite etwa
24 Familien, einen Pfa.rter, eine kleine Gruppe von Kleinen
Briidern von Jesus und ein paar weibliche Mitglieder einer

: spamschen Vereinigung von Laienmissionaren. Zufillig waren

an jenem Tag auch zwei Besucher aus den Vereinigten Staaten
anweserid, Msgr. Roland Bordelon und Mr. Kevin Cahalan,
Vertreter der Hilfsorganisationen der nordamerikanischen
Katholiken. Diese beiden befanden sich im Dorf, um. das

. dortige Experiment zu studieren, das, wie der Ortsblschof

spiter schrieb, in einem Leben gemaB den Berichten der
Apostclgcsqhichte (2, 42 und 4, 32) bestand.

Bischof Anibal Maricevich von Concepcion erklirte, das
Experiment stehe unter seiner Leitung und derjenigen des
Pfarrers. Die Soldaten jedoch plinderten alle Hiuser, nahmen
Biicher und Bibeln mit sich, und im Vertlauf der Operation
verschwanden auch groBe Geldsummen, die von religidsen
Hilfswerken zur Verfiigung gestellt worden waren. Die bei-
den amerikanischen Besucher wurden weggeschleppt und
wihrend 48 Stunden festgehalten und ausgiebig verhort,
worauf sie freigelassen wurden. Wie sie in einem Protestbrief
vom 13. Februar 1975 an das Paraguayische AuBenmini-
sterium festhielten, wurde ihnen unter anderm folgende
Frage an den Kopf geworfen: «Willt ihr nicht, daB alle
spanischen Priester in diesem Land (Dritte-Welt-Priester»

sind, subversive Elemente, die von Franco aus Spanien aus-

geéwiesen wurden?»

Es ist-hier nicht méglich, die wahren Absichten der staatlichen
Autorititen in Paraguay oder die tiefsten Motive ihres Han-
delns zu ergriinden. Es sollen nur cinige Angaben gemacht
werden iiber die ]esmtenpatres d1c in den letzten drei Mona-
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ten unter direktem oder indirektem Druck seitens der Regie-
rung Paraguay verlassen haben.

Bartolomé Vanrell (43), auf Verlangen der Regierung im
Februar von seinem Posten als Rektor des Christkénigs-Kol-
legs in Asuncién entfernt: verlie Paraguay Ende Februar.
Er war frither Provinzial der Jesuiten in Paraguay.

. Luis Farre (42), Seelsorger fisr Landarbeiter in Santa Rosa:
verlieB das Land Ende Februar aufgrund von Anschuldigun-
gen seitens der Regierung.

Antonio Castillo (38), einer der Lehrer am Christkonigs-
Kolleg, die auf Anordnung der Regierung entlasscn wurden:
verlieB das Land am 29, Mirz.

José Ortega (36), Seelsorger fisr arme Landarbeiter in Santa
Rosa: von der paraguayischen Polizei iiber die Grenze nach
Argentinien verschleppt, mit nichts als der Atrbeitskleidung,
die er trug, als er wihrend der Feldarbeit verhaftet wurde:
verlieB das Land am 21. April.

Miguel Munarriz (47), Sekretir des Sozialinstituts der Jesuiten
und fritherer Sekretir der Bischofskonferenz: vom 8. bis 19.
April in Haft fir Verhore: hatte das Land am 22. April auf
Anordnung der Regierung zu verlassen.

José Gelpi (47), fritherer Rektor des Christkdnigs-Kollegs und
" Rektor der Nazareth-Mittelschule in "Asuncién: gezwungen,
das Land unverziiglich zu verlassen, am 22. April.

Emilio Veza (34), als Lehrer am Christkénigs-Kolleg ent- .

lassen: verlieB das Land am 6. Mai.

Bartolomé Melia (44), Professor fiir Anthropologie an der
Katholischen Universitit und groBer Kenner der einheimi-
schen indianischen Kultur: verlieB das Land unter-dem Druck
_der Regierung am 7. Mai,
Die meisten der genannten Jesuiten hatten neben ihrer Lehr-
titigkeit und ihrem pastoralen Wirken in verschiedenen
Kommissionen der Bischofskonferenz des Landes mitgear-
-beitet. Mehrere andere wurden von der paraguayischen Re-
gierung schon vor Februar 1976 vertrieben oder als «persona
non grata» bezeichnet. Einer von ihnen, Pater Miguel San-
marti (46), hatte Paraguay im August 1974 verlassen, nachdem
er mehrere Jahre als Dekan der Fakultit fiir Philosophie und
_'Pidagogik an der Katholischen Universitit gewxrkt hatte.
Anfangs April 1976 verbreitete die Regierung in der breiten
Offentlichkeit die Anschuldigung, Pater Sanmarti sei am
" 2. April nach Paraguay zuriickgekehrt, um sich mit anderen
- Organisatoren einer Guerillabewegung zu treffen. Tatsache
aber ist, da8 P. Sanmarti zu jener Zeit in Spanien war. Seit
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einem kurzen Besuch bei Freunden an Weihnachten 197
hielt er sich nie mehr in Paraguay auf. Trotz eines formellen
Dementis durch den Obern der Jesuiten in Asuncién - ein
Dementi, das von der Regierung in ihrem Pressecommuniqué

vom I1. April Sffentlich als eine «vorsitzliche Liige » bezeich-

net wurde — forderte die Regierung die Biirger weiterhin auf,
nach diesem «gefihrlichen Verbrecher» Ausschau zu halten.

Die erzwungene Abreise dieser Jesuiten aus Paraguay in den
letzten drei Monaten fithrte schlieBlich Pater Pedro Arrupe,
den Generalobern der Gesellschaft Jesu, dazu, gegen die
schwere Verletzung der menschlichen Grundrechte durch die
Regierung zu protestieren. Pater Arrupe gab seine Ansichten
in einem Brief vom 9. Mai an die Bischofskonferenz von
Paraguay bekannt. Im Brief duBerte der Jesuitengeneral auch
die Absicht, seine Bestiirzung iber diese Ungerechtigkeit
der Regierung von Paraguay mitzuteilen.

Indem er die durch Regierungspressionen gegen die Jesuiten
geschaffene Lage als «unerklirlich» schilderte, schrieb Pater
Arrupe dem Prisidenten der Bischofskonferenz, Bischof
Felipe Santiago Benitez, den Dank an die Bischéfe von Paraguay
fiir ihre Sffentlich geduBerte Beunruhigurig und fiir die Unter-
stiitzung . der Jesuiten in ihren verschiedenen Werken in
Paraguay. Die jingste Erk.larung hatten die Bischiéfe am
7. Mai abgegeben.

In einer fritheren Presseerklirung vom' 23. Februar hatten die
Bischéfe Schmerz, Befremden und Bestiirzung Gber  eine
Intervention der Regierung General Alfredo Stroessners an
dem von Jesuiten gefilhrten Christk6nigs-Kolleg in der
Hauptstadt Asuncién geiuBert. Die Intervention umfafite

. eine Hausdurchsuchung durch das Erzichungsministerium

und eine zwingende Forderung, die Jesuiten in Schliissel-
stellungen entfernen und mehr als ein Viertel der Lehretschaft,
einschliefllich fiinf Jesuitenlehrer, zu entlassen. Die Regierung
verbreitete weit und breit die Anschuldigungen, daB die
Schule fiir «subversiven» Unterricht und andere subversive
Titigkeiten in Verdacht stehe. In ihrem Protest gegen diese
Episode hatten die Bischofe ihre Befiirchtung fiir die Zukunft
der Erziehungsfreiheit in Paraguay zum Ausdruck gebracht.

Pater Arrupe schrieb den Bischofen, dal er nicht glaube, es
sei der richtige Augenblick, eine Reihe von vagen, anonymen
und unbegriindeten Anschuldigungen gegen die Jesuiten in
Paraguay zu widerlegen. Seine unmittelbare Sorge, meinte er,
sei-die Verweigerung der Menschenrechte durch die para-
guayische Regierung, die sich weigere, diesen Minnern eine .
Méglichkeit zu geben, sich selbst zu verteidigen oder ihren
religivsen und kirchlichen Obern zu erlauben, fiir sie einzu-

- treten. Statt dessen wurden sie summarischen Strafen unter-

worfen, indem sie gezwungen wurden, jenes Land zu ver-
lassen, wo sie jahrelang als Priester und Erzicher geatbe1tct
hatten. .

Der Brief des Generalobern der Jesuiten erwihnte auch die
Nachricht aus Paraguay (6. und 7. Mai) tber die polizeiliche
Gefangennahme von drei Mitgliedern des Didzesanklerus.

Pater Arrupe driickte sein Bedauern iiber diese Entwicklung
aus und versprach «volle Unterstiitzung » jeder Bemithung
der Bischofe, «die Rechte der Kirche in Paraguay und .die
freie Ausiibung ihrer evangelischen Sendung zu garantieren ».

Wihrend die Bischofe sich anschickten, ihren Protest zu ver-
dffentlichen und Pater Arrupe ihnen seinen Brief sandte, ver-
haftete das Stroessner-Regime nicht nur drei Weltpriester,
sondern .auch einen weiteren Jesuiten. Dieser hatte unter
armen Bauern in einem lindlichen Distrikt gearbeitet. In
diesem Augenblick scheint es mehr und mehr klar zu werden,
daB der Druck, der urspriinglich so massiv auf die Jesuiten
ausgeiibt wurde, sich letztlich gegen die Kirche wendet,

solange sie daran festhilt, daB die Glaubensverkiindigung

-unvermeidlich die Forderung der Gerechtigkeit mitein-

schlieBt. -Donald R. Campion, Rom



